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	ضبط التلاميذ الدلالة الاصطلاحية لمفهومي الشعور واللاشعور

مع استدراج التلاميذ إلى أقامة المفارقة بينهما
	مفهوم العادة:تعرف العادة على أنها <قدرة مكتسبة على أداء عمل بطريقة آلية مع السرعة والدقة والاقتصاد في الجهد>
وتعرف أيضا بأنها<ظاهرة حيوية خاصة غير مصحوبة بالوعي تتميز بتكرار الأفعال الناشئة عن الأسباب الخارجية تلقائيا> ومنه فيمكن تحديد ميزات العادة في خاصيتين أساسيتين من خلال مضمون التعريف

*السرعة والدقة:وتعني أن السلوك التعودي يؤدى بسرعة ودقة كالتلميذ في المرحلة الثانوية يسرع في الكتابة أكثر من المبتدأ لأنه أكثر تعودا عليها
*الاقتصاد في الجهد :ومعنى هذا أنه كلما ازداد تعودنا على فعل معين وطال أصبحنا نبذل طاقة أقل في إنجازه مثل سائق السيارة الذي له مدة طويلة في ممارسة السياقة فإنه يبذل مجهود أقل مقارنة بالذي يتولى السياقة أول مرة
العادة بين الطبيعة الآلية ووظيفة التكيف:

أولا :الفرق بين العادة والغريزة:
إن الإنسان والحيوان يشتركان في بعض أنماط السلوك ويختلفن في جلها فإذا لاحظنا مثلا كيف تبني الطيور أعشاشها وكيف تغذي صغارها ثم لاحظنا صراخ الطفل وبكائه عند الألم أو الجوع وطريقة رضاعته لوجدناها متماثلة لأنها تصدر عن طبيعة واحدة هي الطبيعة الفطرية الغريزية بينما إذا من جهة مقابلة أصناف التفكير عن الإنسان وطريقة اغتساله ومواعيد إستيقاضه لوجدناها متميزة عن الأولى لأنها مكتسبة تصدر عن قوة العادة ومن هنا يتبدى لنا بوضوح أول فارق بين الأفعال الغريزية والأفعال التعودية وهو أن الأولى فطرية تولد جاهزة بينما الثانية مكتسبة بالتعلم من البيئة الاجتماعية وتتفرع عن هذا اختلافات أخرى ذلك العادة عكس الغريزة تثبت وتستقر في سلوكنا بالتكرار لذلك قيل <العادة وليدة التكرار> لكن هذا لا يمنع من وجود خصائص متشابهة بينهما منها الآلية والثبات وغياب الوعي والقصد

ثانيا:العادة نتاج التعلم والاكتساب:

ا-عوامل اكتساب العادة:إن اكتساب عادة ما يخضع لعدة عوامل منها:

*التكرار:فالرياضي مثلا لا يستطيع أن يصل إلى مستوى معين من النجاح والدقة في الأداء إلا بفعل التكرار لأن التكرار يؤدي إلى تقوية الروابط العصبية بين المثيرات والاستجابات كما يؤكد ذلك ثورندايك مما يسهل حدوث السلوك 

*العامل النفسي :حيث أن الرغبة
والميل النفسي من أهم العوامل المساعدة على الانتباه والذي بدوره يساعد على التعلم 

*العامل الاجتماعي:فيعتبر المجتمع من أخصب الخزانات المزودة للفرد بالعادات ومنها اللغة والقيم بل ويؤكد دوركايم أن تعلم هذا العادات الاجتماعية ليس اختياريا بالنسبة للفرد بل يكون إجباريا ليتم له التكيف مع حياة مجتمعه وهو ما يسميه ب<القهر الاجتماعي>

2-أنواع العادات: تتفرع العادة إلى عدة أنواع وأقسام هي كالآتي ذكره:

-عادة حركية :ويطلق هذا الاسم على الاستجابات المتعلقة بحركة الأعضاء مثل الكتابة باليد والمشي بالرجل

-عادة انفعالية:وتبرز في ميولات الأفراد وأذواقهم وطرق انفعالاتهم مثل الميل إلى ألوان معينة وطريقة الغضب

-عادة اجتماعية:وتتمثل في مجموع ما يظهر من عادات وتقاليد في الوسط الاجتماعي يستمدها الفرد منه ويلتزم بها مثل طرق التعبير عن الأفراح والأعراس وأنواع الملابس

-عادة نفسية :وهي المتعلقة بالميول والرغبات المكتسبة والمتعلقة بطريقة التفكير وإنجاز الأعمال مثل تعود طالب الفلسفة على طرح قضيتين متناقضتين عند معالجة سؤال جدلي
العادة كأداة في خدمة التكيف:إن الملاحظة الدقيقة لما يبديه الإنسان من سلوكات تبين أن مجملها ناتج من تصرفات روتينية يؤديها في حياته اليومية تساعد الإنسان على التعود والتكيف مع المحيط والعالم الذي من حوله ومنه فالعادة تؤدي إلى:

-تسهيل العمل الإنساني من خلال تكراره دائما هذا التكرار الذي يجعل منه عملا متقنا يظهر إتقانه في القدرة على اقتصار الجهد والوقت كما أن العادة تلعب دورا أساسيا في تكوين شخصية الإنسان وهويته الثقافية فيتعود على قيم وأخلاقيات معينة تسهل اندماجه الاجتماعي من خلال تولي الأسرة والمدرسة مهمة غرس فيه جملة من المبادئ التربوية في صورة عادات حميدة يلتزم بها الفرد منذ الطفولة وهنا يظهر دور العادة في حفظ الهوية الثقافية والدينية للأمة لكن لا يجب أن يؤدي بنا هذا إلى جعل العادة سلوك تكيفي دائما لأن كثيرا من الحالات تكون عائقا للتكيف ومن أمثلة ذلك الطالب  الذي تعود على الكتابة بخط رديء والعادات الاجتماعية كثيرا ما تعيق أصحابها عن التخلي عنها حتى وإن أثبت بطلانها كما هو الحال مع البدع والخرافات المنتشرة في وسطنا الاجتماعي .

اشكالية

الإرادة والخصوصية الإنسانية:

*مفهوم الإرادة :<هي القصد إلى الفعل أو الترك مع وعي الأسباب الدافعة إليها> ومنه فالأفعال اللاشعورية والعادات ليست من الإرادة لأنها أفعال لا يفعلها صاحبها بل ينفعل بها

شروطها:يحدد جميل صليبا شروط الإرادة فيقول<ويشترط فيها أن يشعر الفعل بالغرض الذي يريد بلوغه وأن يتصور الأسباب الداعية إليه والأسباب الصادرة عنه وأن يدرك قيمة هذه الأسباب ويعتمد عليها في عزمه وأن ينفذ العمل في النهاية أو يكف عنه> ومنه فشروط الإرادة هي تصور الهدف وأسباب حصوله ثم يحتار بقدرته الفعل أو الترك ومن هذه الشروط تظهر لنا صفات الفعل الإرادي وهي أنه قرار شخصي واعي وحر كما يتصف بكونه جديد ومرن 

الفعل الإرادي والتكيف:

أ-الإرادة كفعل إيجابي في التكيف :

تتجلى قيمة الفعل الإرادي في كونه فعل شخصي يعبر عن قيمة الذات وقدرتها على الاختيار فهو يتمتع بعمق الحرية التي جعلها ديكارت في الإحساس وهذا ما جعل الفرقة الكلامية المعتزلة تجعل من الفعل الإرادي فعلا موافقا للفعل الحر حيث يقولون <إن الإنسان يحس من نفسه وقوع أفعاله على حسب الدواعي والصوارف فإذا أراد الحركة تحرك وإذا أراد السكون سكن> ويجعل الفيلسوف الألماني إيمانوال كانط الفعل الإرادي أساس لتحقيق التكيف الأخلاقي حيث يجعل من الإرادة الخيرة الحرة مصدرا للفعل الأخلاقي المميز للإنسان عن الحيوان وبهذا يصبح الفعل الإرادي الذي هو أصل للفعل الأخلاقي مميزا للإنسان لأن الحيوان لا يملك إرادة وإنما غريزة فطرية ضرورية للتكيف ويضيف كانط صفة الحرية للإرادة كي تكون أخلاقية حيث يقول <إذا كنت تريد فإنك تستطيع> وما يبرز قيمة الفعل الإرادي أنه فعل واعي معقلنا عكس أفعال العادة والغريزة وكل هذه الميزات تعطي للفعل الإرادي اعتبارا وقيمة عملية تجعله نموذجا للتكيف الإيجابي.

الإرادة كانفعال يعيق التكيف:إن الإرادة ورغم أنها حرة وواعية إلا أنها تتعايش في محيط مليء بالرغبات والأهواء المندفعة دون
انقطاع أو توقف وإذا سيطرت تلك الشهوات على الإنسان فإنها تؤدي إلى غياب الإرادة وخمود صوتها كما هو الحال عند ضعاف النفوس الذين ينغمسون في تلبيت رغباتهم لدرجة تجعلهم خاضعين لها وغير قادرين على تجاوزها ومنه فالرغبة قد تكون مثبطة للإرادة ومقيدة لها عندما لا تكون الذات واعية ومثال ذلك رغبة الشخص في تناول ما هو مضر بالصحة رغم علمه بذلك فتتغلب رغبته تلك على إرادته لأنه في الواقع لا يوجد من يريد أن يضر بصحته لكن فعله ذلك يعني خضوعه للرغبة التي أخمدة فيه حرية الإرادة ووعيها مثل من يأمره الطبيب بالتوقف عن التدخين لكنه لا يلتزم بنصيحته فتتغلب رغبته على إرادته وهذا ما يقضي ويعيق دور الإرادة في تحقيق التكيف

العلاقة بين العادة والإرادة:

أثر الإرادة في تكوين العادات:

فالإرادة هي المحفز على تكوين السلوك الاعتيادي ولهذا فإن العادة في تكوينها تعتمد على الإرادة نظرا لما تتميز به الإرادة من الوعي والحزم على سلوك ما مع الحرص على تنفيذه ثم بعد تكراره لمرات عديدة يتحول ذلك السلوك النابع عن الإرادة إلى عادة  مما يعني أن اكتساب العادات لازم للإرادة ومقاصدها سواء في ترسيخ عادات جديدة أو تغير عادات قديمة وتطويرها

أثرالعادة في تعزيز الفعل الإرادي:

إن العادة تساعد على تنفيذ الإرادة ذلك أن العادة تتميز بالآلية  السرعة في التنفيذ مع اقتصاد الجهد والوقت وكل ذلك يساعد الفرد على تحقيق ما يريد في أقل وقت وأقل جهد كما أن العادات الاجتماعية والتربية كثيرا ما تكون دافعا قويا للإرادة فليس صحيح ما هو شائع بين الناس من أن الإنسان يولد إما بإرادة قوية أو ضعيفة بل إن عاداته التي يتربى عنها هي التي تقوي إرادته أو تضعفها لذلك كان العرب قديما يعودون أبنائهم منذ الصغر على الفراسة كي تقوى إرادتهم وتثبت أمام أوضاع الحية والمحيط المعاش

استنتاج:إن ما يستخلص من كل ما سبق أنه ورغم الاختلاف الظاهر بين العادة والإرادة إلا أنه بينهما علاقة وظيفية وطيدة تهدف إلى تحقيق التكيف مع العالم الخاجي

الخلايا بتسجيل الانطباعات الحسية ثم تحتفظ بآثارها على شكل أثار رمادية تتركها الحوادث الخارجية على خلايا القشرة الدماغية ومن هنا فإن إدراك الحوادث يحدث في خلايا الدماغ أثار مادية يمكن إثارتها مرة أخرى عندما يحدث إدراك مماثل وهنا  تبدو الذكريات كما لو كانت موضوعة في منطقة معينة من الدماغ حددها ابن سينا في التجويف الأخير من الدماغ حيث قال "الذاكرة قوة محلها التجويف الأخير من الدماغ" وهذا ما يؤيده ديكارت الذي جعل من الذاكرة وظيفة مرتبطة بالجسد والجسد ذو طبيعة مادية ومنه تكون الذاكرة من حيث ارتباطها به هي الأخرى ذو طبيعة مادية بيولوجيو مشابهة لطبيعة الجسم والدليل على هذا الحكم يكمن في أن أي تلف يصيب خلايا الجهاز العصبي التي تحتفظ بالذكريات ينتج عنه ضرورة فقدان التذكر كما يتجلى في أمراض الذاكرة مثل الحبسة الحركية المصاحبة للإصابات التي تمس منطقة البروكا المسؤولة على حظ الذكريات كما أن حدوث نزيف في الفص ألجداري الأيمن للدماغ يحدث فقدانا للمعرفة الحسية اللمسية في الجهة اليسرى فيصبح المصاب عاجز عن التعرف على الأشياء حتى ولو كان يحس بجميع جزئياتها وهو ما تثبته تجربة الطبيب دولي على بنت قي الثالثة والعشرين من عمرها أصابتها رصاصة في المنطقة الجدارية اليمنى فهي لا تستطيع التعرف إلى الأشياء التي توضع في يدها اليسرى بعد تعصيب عينها فعندما وضع لها دولي مشطا في يدها اليسرى وصفت جميع أجزائه وعجزت عن التعرف عليه وبمجرد أن وضعه في يدها اليمنى تعرفت عليه بسرعة مثل جميع الناس وهكذا يبدو ارتباط الذكريات بسلامة الجهاز العصبي وهو ما يجعل منها ظاهرة بيولوجية محضة حيث يقول ريبو "والخلاصة أن الذاكرة هي وظيفة عامة للجهاز العصبي " وبتالي ولما كان أي تلف في الجهاز العصبي يحدث عنه تلف لما يحتفظ به من ذكريات وكان الجهاز العصبي ذو طبيعة بيولوجية مادية لارتباطه بالجسد  وجب أن تكون الذاكرة ذو طبيعة مادية بيولوجية موافقة لمصدرها

مناقشة:لكن لو كانت الذاكرة مرتبطة فقط بسلامة الأجهزة الفيزيولوجية فكيف نفسر فقدان الكثير من الأفراد للذاكرة بالرغم من سلامة جهازهم العصبي وخلاياهم الدماغية كما يحدث في الاضطرابات والصدمات النفسية التي تؤدي إلى زوال الذاكرة  وبتالي فلا يمكن ربط الذاكرة بالجوانب البيولوجية والمادية وحدها ولو سلمنا مع ريبو أن فقدان الذاكرة راجع إلى إصابة الدماغ فالمفروض أن الذكريات المفقودة لا تعود نهائيا لكن بعض الحالات تؤكد استرجاع بعض الأفراد للذاكرة بعدما فقدوها وهذا فيه إبطال لموقف ريبو
ثانيا :التفسير الشعوري (الروحي) للتذكر: ترى النظرية النفسية بزعامة برغسون أن الذاكرة ترجع إلى خصائص شعورية نفسية فهي عملية نفسية واعية قوامها الشعور وهو ما يجعلها جوهر روحي محض.

حيث يرى برغسون أن الاحتفاظ بالماضي يتم وفق صورتين مختلفتين جوهريا صورة آلية مخزونة في الجسم وقد يكون في صورة ذكريات نفسية مستقلة عن الدماغ ويسمى طريقة الاحتفاظ الأولى بذاكرة العادة وهي ذاكرة بيولوجية حركية تقوم على أساس البدن وتأخذ شكل عادات آلية وأما الصنف الثاني فيسميه برغسون بذاكرة الذاكرة أو الذاكرة النفسية الشعورية وهي ذاكرة نفسية ذات طبعة روحية مستقلة تماما عن الجسم ويحكم برغسون أن الذاكرة الحقيقية هي الذاكرة النفسية وليست ذاكرة العادة ومنه ولما كانت ذاكرة الذاكرة مرتبطة بالشعور والنفس فلابد أن تكون ذو طبيعة نفسية وروحية خالصة لا علاقة لها بالجسد المادي حيث يقول "إن الشعور إنما يعني أولا وبالذات الذاكرة"وهذا ما أغفل عنه أصحاب التفسير المادي للذاكرة لأنهم أخلطوا بين النوعين السابقين واكتفوا بالذاكرة الحركية مهملين الذاكرة النفسية الأهم منها ويثبت برغسون هذا التميز من خلال مقارنته بين خصائص كل نوع فالإصابات الدماغية في الجهاز العصبي  لها تأثير على الآليات الدماغية  التي تحفظ ذاكرة العادة بينما ليس لها أي أثر على الذكريات النفسية كما أن الاكتساب في النوع الأول يكون بالتدريج والتكرار أما الاكتساب في الثانية فيكون دفعة واحدة وبدون تكرار مثل إدراكنا لحادث مرور مروع ماضي فلا يستدعي تكراره كي يكتسب كذلك قدرة الاسترجاع ذاكرة العادة مرهونة بمدى تكرارها لهذا يعمد التلميذ أثناء تحضيره لشهادة الباكالوريا  إلى تكرار المراجعة حتى يتمكن من استرجاعها يوم الامتحان بينما استرجاع الذكريات على مستوى الذاكرة النفسية مشروط بمدى تأثيرها على نفس الإنسان ودرجة الألم أو اللذة التي تخلفها الحادثة ومن هنا يبدو الفرق بين هذين النوعين واضحا وهو ما أغفله التفسير المادي الذي ينطبق على النوع الأول فقط بينما حقيقة الذاكرة وجوهرها هو النوع الثاني أي الذاكرة النفسية التي ترتبط بالنفس والشعور وهو ما جعل برغسون لا يميز بين الذاكرة والشعور حيث يقول "إن الشعور هو ذاكرة أعني أنه حفظ للماضي في الحاضر وتجمع للماضي في الحاضر"
مناقشة:إن برغسون ورغم أنه ساهم في توضيح موضوع الذاكرة ووظائفها المتعددة إلا أنه أخطأ عندما فصل بين ما نفسي وما هو عضوي وبالغ كثيرا في تفضيل الجانب النفسي وجعله المعبر الوحيد عن طبيعة الذاكرة فبما أنه أقر بوجود نوعين كان عليه الإقرار كذلك بوجود طبيعتين ولما أن الإنسان كل موحد فلابد أن يكون تكامل وظيفي بين جميع جوانبه ومنه فلا مبرر لجعل الذاكرة النفسية تعبير وحيد عن طبيعة الذاكرة وبتالي فلا مبرر للقول أن الذاكرة ذات طبيعة نفسية شعورية خالصة

النظرية الاجتماعية: ترى المدرسة الاجتماعية أن المجتمع ليس مجرد حصيلة اجتماع أفراد فحسب بل هو سلطة مستقلة ومتعالية عن الأفراد فالظواهر الاجتماعية تمتاز بموضوعيتها كما يرى دوركايم وأنها مزودة بصفة الجبر والإلزام وهي من نتاج العقل الجمعي بل إن سلوك الإنسان لا يمكن تفسيره إلا من خلال صورة مجتمعه لهذا قال دوركايم <إذا تكلم الضمير فينا فإن المجتمع هو الذي يتكلم فينا> وعلى الأساس يؤكد هالفاكس(1877-1945) أن الذكريات ليست حوادث نفسية محضة أو مادية ترتبط بالدماغ بل هي تجديد بناء الحوادث بواسطة الأطر التي يمدنا بها المجتمع ومن هنا فالذاكرة عنده وظيفة اجتماعية تتمثل في إعادة بناء الحوادث الماضية في الحاضر بفضل ما يسميه <بالأطر الاجتماعية للذاكرة > المتمثلة في اللغة والفكر والحوادث الاجتماعية  كالاحتفالات بالأعياد الدينية والوطنية ومن هنا  يقرر هالفاكس أننا حين نتذكر إن الغير هو الذي يدفعنا إلى ذلك لأن ذاكرته تساعد ذاكرتنا،ويؤيد هذا الطرح أيضا دولاي  حيث يقول <الذاكرة سلوك إخبار> وبهذا يصبح التذكر سلوك اجتماعي فالإخبار يستلزم وجود الآخر الذي نخبره وهكذا فالمجتمع هو الذي يفرض علينا التذكر وحسب دولاي إذا تصورنا إنسانا يعيش في جزيرة منعزلة عن المجتمع الإنساني فإنه لا يستطيع أن يتذكر لأنه لا يجد لمن يروي ذكرياته.

مناقشة :إن هالفاكس وإن استطاع أن ينبهنا إلى الجانب الاجتماعي للذاكرة إلا أن إعادة بناء الحوادث الماضية في الحاضر لا تتم فقط باستعمال الأطر الاجتماعية للذاكرة فهذه العملية لا يمكن أن تنطلق من الفراغ وبدون وجود بقايا من إدراكاتنا الماضية بشكل من الأشكال لأن التذكر هنا يصبح مستحيلا
التخيل من الاسترجاع إلى الإبداع:

1-مفهوم التخيل: يعرف التخيل عادة بأنه قدرة الفكر على استحضار الصور بعد غياب الأشياء التي أحدثتها أو تركيب الصور تركيبا حرا 

ويعرفه ديكارت على أنه قدرة تمكن الإنسان على إيجاد أفكار لا وجود لها في الواقع رغم أن عناصرها موجودة فيه بتركيب صورها 

ومن هنا يعتبر التخيل عملية عقلية تعبر عن الانفتاح الفكري والقدرة على تجاوز الصور الحاضرة والتحرر منها إلى صور جديدة لم تكن موجود من قبل 

الفرق بين الخيال والتذكر:إن الفرق بين التذكر والخيال لا يظهر بسهولة وجلاء كونهما يتعلقان معا بالماضي إلا أن التذكر وظيفته حفظ الأفكار واسترجاعها وفق ترتيب معين وفق ما حصل عليها العقل أول مرة بينما يتميز التخيل عنه بحرية التصرف في الأفكار فيحللها ويركبها ويسترجعها بصور جديدة ومختلفة كما أن التذكر مرتبط بالزمان والمكان في حين التخيل مجرد منها فإذا تصورنا مثلا حادث مرور دون ربطه بزمان معين ومكان معين كان تخيلا وبالعكس إذ ما حددن الزمان والمكان كان تذكرا 

2-الاستمرارية بين التخيل والإدراك:

ليس للعقل الحرية في أن يبدع موضوعات إدراكه على النحو الذي تفعله المخيلة إذ يكون إدراك موضوع ما على النحو الذي تفرضه صورته الحقيقية على الذات المدركة أما تخيله فللذات المتخيلة الحرية في التصرف على النحو الذي ترغب فيه وبالصورة التي تشاؤها وفي الوقت الذي تريده فبينما يرتبط الإدراك بالواقع المباشر ومع ما هو حاصل بالفعل فإن الخيال يكون الواقع وفق صور جديدة ولهذا فعندما يتم إدراك موضوع ما فإن ذلك يختلف عن تخيله.

أنواع التخيل :

1-التخيل التمثيلي أو التصوري:وهو المقصود من تعريف التخيل فهو استحضار الصور الذهنية بعد غياب الأشياء التي أحدثتها أي استرجاع الصور دون إدخال عناصر جديدة عليها

2-التخيل الإبداعي:وهو تركيب لتلك الصور التي يحفظها التخيل الإبداعي تركيبا حرا وجديدا غير مستمد من الواقع وتجاوزه للواقع هو الذي يضفي عليه صفة الإبداع مثل تخيل الحصان المجنح 

نسبية وظيفة التذكر والتخيل :

1-الذاكرة بناء غير مكتمل:إن الاستعادة الحاضرة للحوادث الماضية لا تكون صور طبق الأصل لها لأنها تتأثر بظروف الاسترجاع وبهذا فالتذكر ليس استرجاع كامل للماضي كما كان وهذا ما يلحظ بوضوح في اختلاف شهادة الشهود حول حادثة معينة وخاصة فيما يتعلق بالتفاصيل حيث تتجلى في شهادتهم قيمهم التي يؤمنون بها ووضعيتهم الراهنة وعليه فيمكن وصف التذكر بأنه صورة ناقصة أو مشوهة عن الماضي  ومحاولة تفسير ذلك ترجع بنا إلى سببين:

أ-النسيان :إذا كانت الذاكرة هي احتفاظ بمعلومات وخبرات فترة زمنية معينة ثم استرجاعها فإن فشل الفرد في استرجاع تلك المعلومات يسمى نسيان ولهذا يعتبر النسيان الوجه السلبي للتذكر ويعرف بأنه الفقدان المؤقت أو النهائي لما حفظته الذاكرة من الخبرات والمهارات المختلفة وهو نوعين مختلفين:

نسيان طبيعي أو عادي يلازم جميع الناس كالنقص في حفظ أمر ما ونيان غير طبيعي أو مرضي يحتاج إلى علاج وهو ما يتجسد في أمراض الذاكرة

ب-أمراض الذاكرة للذاكرة أمراض متعددة تؤدي إلى عجز الذات وفقدانها للقدرة على التكيف والاسترجاع منها انحراف الذاكرة فقدان الذاكرة صعوبة التذكر.

التخيل من الحلم إلى الوهم:على الرغم من أن الخيال مصدر للإلهام والإبداع إلا أنه قد ينجرف بصاحبه إلى عالم الأوهام ويفقده الصلة بالواقع الحقيقي وهو ما دفع بالبعض إلى وصفه بالقوة الوهمية الكاذبة ومن صور هذا التخيل السلبي:

*أحلام اليقظة :وهي حالة يعايش فيها الإنسان مجموع من الصور التي يتخيلها في يقظته تنشأ عن نقص الانتباه وشرود الذهن فينسى صاحبه حاضره ويستبدل الحقيقة الواقع بالخيال

*الوهم والهلوسة:هما من الأمراض النفسية التي يعانيها البعض جراء الإفراط في الخيال وهناك تشابه كبير بينهما فالوهم خطأ في حقيقة الشيء ليس ناتجا عن الحواس بل نتاج للتخيل في شكل مرض عصبي كأن يتوهم الإنسان أشباحا تظهر له فجأة،أما الهلوسة فيتخيل المصاب بها بعض الأشياء الموجودة على أنها غير موجودة والأشياء غير الموجودة على أنا موجودة مثل أن يعتقد الواحد منا بسماع أصوات غريبة  لا وجود لها ويكون في الغالب نتيجة للخوف الشديد

استنتاج:إن ما نستخلصه من هذا الدرس هو أن الذاكرة والخيال من القدرات العقلية العليا هما يرتبطان ويتداخلان وظيفيا للتعبير عن توازن الذات وتكيفها مع العالم الخارجي بالرغم مما يظهر منهما من نسبية وقصور مرضي 

عي وهو نفس المبرر الذي جعل الفيلسوف الفرنسي المعاصر غسدروف يعتبر تعلم اللغة حدا فاصلا بين الإنسان والحيوان حيث يقول <إن اللغة هي الشرط الضروري والكافي للدخول في الحظيرة الإنسانية> ولعل المقارنة بين لغة الإنسان وما يطلق عليه مجازا لغة الحيوان كفيلة بإثبات صحة هذا الطرح من حيث أن لغة الإنسان تتميز بخصائص تنفرد بها من أهمها:

-إنها لغة مكتسبة عن طرق التعلم تصنف كميراث اجتماعي ثقافي لا بيولوجي لذلك فهي تختلف من مجتمع لآخر عكس لغة الحيوان النوعية التي لا تختلف باختلاف الأفراد ذلك أنها ميراث بيولوجي غريزي فطري موحد بين جميع أفراد النوع

-لها قدرة إضافة البعد الزماني والمكاني عند تعبيرها عن الأشياء أي أنها تتخطى حدود الحاضر لتعود إلى الماضي أو تنتقل نحو المستقبل وهذا ما لا يستطيعه الحيوان لعجزه عن إدراك الزمان والمكان

-كما أن اللغة الإنسانية تحمل خاصية التراكم وقابلية الانتقال من جيل إلى آخر وهو ما يكسبها خاصية الإبداع أي أن الإنسان بإمكانه أن يبدع ما شاء من الجمل والألفاظ اللغوية وهو ما يعطي لغة الإنسان القدرة على التغير والتطور عكس لغة الحيوان التي تمتاز بأنها ثابتة غير قابلة لأي تطور أو تغير فعدد مقاطع لغة الحيوان محدودة للغاية فلغة الشامبانزي الأفضل مثلا تتكون من 30صوت فقط 

-كما تمتاز اللغة الإنسانية بطابعها الروحي والفكري المرتبط بالعقل

ومن هذا نستنتج أن اللغة الإنسانية لغة ذهنية بالغة التنوع يوجهها القصد والإرادة والتحكم في استعمالاتها بعيدا عن آلية المنعكس الشرطي مما يجعلها لغة مرنة متجددة تتلاءم مع كل أوضاع المتكلم وتعبر عن خبراته وتجاربه الحاضرة والماضية والمستقبلية بعكس لغة الحيوان الثابتة المغلقة ومن هنا يجب الإقرار بتفرد الإنسان باللغة عن سائر الحيوانات ومن هنا فهي ميزة إنسانية خالصة لذا يصح أن يقال عن الإنسان بأنه <الحيوان الناطق>.

أسس الغة :

1-اللغة واللسان والكلام :

أ-اللغة:ينظر إليها كظاهرة اجتماعية سوسيولوجية ثقافية يتم بواسطتها الفتاهم والتواصل بين الأفراد قصد التعبير عن الحاجات والأغراض وهي مفهوم عام تندرج تحته مجموع عناصر النشاط اللغوي الذي يبديه الإنسان إشارة أو رمزا أو انفعالا وغيرها 

ب-الفرق بين اللغة والكلام:يعتبر الكلام عند علماء النفس إحدى أنواع اللغات وتتجلى فيما يصدر عن الفرد من أصوات يحدثها الجهاز الصوتي للإنسان فهو جملة الألفاظ والجمل الصوتية المعبرة عن الفكر ومنه فاللغة أعم من الكلام لأنها تشمل أنواعا مختلفة من الصور البصرية والحركية والانفعالية ويعد الكلام نوع من السلوك الفردي فيخالف بهذا اللغة التي تمثل السلوك الجماعي.

ج-الفرق بين اللغة واللسان:يطلق اللسان على اللغة التي يتكلم بها جماعة معينة من الناس لها قواعده النحوية والصرفية مثل اللسان العربي واللسان الإنجليزي أما اللغة فلها مفهوم أعم من اللسان فهي خاصية أساسية للإنسان مرتبطة بالفكر

2-طبيعة الرمز والدلالة :

أ-مفهومهما :

*مفهوم الرمز :الرمز وإن تعددت معانيه في اللغة فهو في الاصطلاح ما يدل على غيره كدلالة المعاني المجردة على الأمور الحسية ودلالة الأعداد على الأشياء 

*مفهوم الدلالة: تشير إلى علاقة بين شيئين هما الدال والمدلول فتلك العلاقة الكائنة بينهما تسمى دلالة.

-الدال :هو الصورة السمعية التي تعني شيئا ما وتدل عليه

-المدلول:هو التصور الذهني للشيء المعني 

وهما أي الدال والمدلول قسمي العلامة اللغوية

طبيعة العلاقة بين الدال والمدلول وبين الألفاظ و المعني :

إن مناقشة مسألة الدلالة والعلاقة بين الألفاظ والأشياء قد نتج عنها موقفين متناقضين:

الأطروحة الطبيعية:حيث يرى أصحاب هذا الاتجاه أن العلاقة بين الألفاظ والأشياء علاقة ضرورية فالألفاظ عندهم تطابق ما تدل عليه في العالم الخارجي وأساس تسمية الأشياء هنا هو محاكاة الإنسان لأصوات الطبيعة كقولنا المطرقة وخرير المياه ويعتبر السفسطائي أقراطيلوس أول من دعم هذه الأطروحة حيث يقول <من جهتي أعتقد أن الأسماء تعلم وأننا نستطيع التأكيد بكل بساطة أنه حين نعلم الأسماء فإننا نعلم أيضا الأشياء> ويعتبر أقراطيلوس أن معرفة الاسم أو الدال تؤدي إلى معرفة كاملة بالمدلول لأن كل الأسماء في نظره صحيحة بالطبيعة صحة كونية لا ترتبط بشعب من الشعوب ولا بلغة من اللغات وبتالي فمن أجل معرفة الأسماء الصحيحة وجب العودة إلى ما هو مشترك بن جميع اللغات لأنه يعبر عن طبيعة الأشياء ومعنى كل هذا أنه توجد علاقة التحام طبيعية بين الدال والمدلول أو الاسم والمسمى ونأتي بصحة الأشياء عندما نصل إلى ما هو مشترك بين جميع اللغات فيقول <إذا كانت الأسماء صحيحة صحة طبيعية مطلقة فإن هذه المعرفة هي الفلسفة> ويقصد بهذا أن معرفة الاسم تؤدي إلى معرة كاملة بالمسمى أو الشيء حيث هناك تطابق بين الاسم والمسمى يجعل وجود أحدهما ينوب عن الآخر ويدل عليه فالدال هو صورة طبق الأصل للمدلول وهو ما عبر عنه أقراطيلوس بقوله<الاسم هو بحذافيره الشيء> وما اختلاف اللغات إلا تطور للكلمة عبر التاريخ لكن كل كلمة لها أصل طبيعي واحد وصحيح وهو ما يؤكده أيضا علم الإبيتولوجيا الذي يختص بالبحث في المعنى الأصلي للكلمات فمثلا الفلسفة وإن كانت معانيها متعددة فإنها في أصلها تنقسم إلى شقين فيلو وتعني حب وسوفيا وتعني حكمة فتدل على حب الحكمة وهنا تطابق تام بين الدال والمدلول وعلى هذا فالإنسان ليس حرا في ابتكار الأسماء بل خاضعا لصوت الطبيعة.

الأطروحة الاصطلاحية:يرى أصحاب هذا الاتجاه أن العلاقة بين الألفاظ والأشياء علاقة اصطلاحية اعتباطية لأنها قائمة على التواضع والاتفاق الإنساني الذي أقره الاستعمال والشيوع فالإنسان عندهم حر في ابتكار الأسماء وتغيرها متى يشاء وهذا ما يفسر تعدد اللغات والألسنة ويدعم هذا الموقف السفسطائي اليوناني "هيرموجين" حيث يقول<إنني لا أستطيع إلا الاقتناع بأن صحة الاسم ليست إلا اصطلاحا واتفاق لأنه لا شيء يستمد اسمه من الطبيعة ولكن من استعمال وعرف الذين وضعوا عادة استعماله> وبتالي فحسب هيرموجين لا وجود لمطابقة طبيعية ضرورية بين الاسم والمسمى فالشيء لا يستمد اسمه من الطبيعة بل من الاصطلاح والاستعمال أي بقرار إنساني وجدير بالذكر أن هذا القرار الإنساني قد يكون اعتباطي تعسفي فإذا أعطيت شيئا ما اسم معين فإنه يكون خاصا بي ويمكنني تغيره متى شئت وهو ما يعبر عنه هيرموجين حين يقول <إنه يبدو لي أنه مهما كان الاسم الذي تطلقه على الشيء فإنه هو الاسم الصحيح المناسب له وإذا ما أقلعت عن إطلاق ذلك الاسم عليه وغيرته إلى اسم آخر فإن الاسم الأخير لن يكون أقل ملائمة من الاسم الأول تماما كما نغير أسماء خدمنا> والأسماء مهما كان واضعها فإنها  دائما صحيحة ومعيار ذلك الاستعمال فيكفي أن يكون الاسم مستعملا لكي يكون صحيحا كما يؤكد هيرموجين.
	أصول علم النفس

الاشتغال على الأفكار المسبقة للتلاميذ(أفكارهم المسبقة حول الشعور وخصائصه)
الربط المفاهيمي والأشكلي مع الدرس السابق الحوار والمناقشة

أصول علم النس وتطبيقاته

الحوار

المشاركة 

المناقشة

الأمثلة يتكون الجهاز الصوتي عند الإنسان من منفاخ (الرئتين )وأنبوب صوتي (شريان الشزن) وآلة مهتزة (فتحة الحلق والحبال الصوتية الموجودة فيها) ومواقع مختلفة(الحنجرة واللسان والأسنان والشفتين)

كتاب دروس المنطق الصوري

الحوار

المشاركة 

المناقشة

مثل عن التخيل فكرتي عن الحصان المجنح وأبو الهول


	-الكتاب المدرسي
-أصول علم النفس وتطبيقاته تأليف د فاخر عاقل

-علم نفس الطفل تأليف محمد سلامة آدم و توفيق حداد

-المدارس المتعاصرة في علم النفس تأليف روبيرت ودورث
-الأمثلة:الفتات عند إنفعال الخجل تحمر وجنتيها 

*الحصان يرفع قائمتيه الأماميتين حين يرفع عليه السوط 
 ما يشعره دون أن نعرف إن كان صادقا أم كاذبا كما يحدث عندما نخفي شعور الخوف لخجلنا به

-رغم أن الشعور ذاتي لكن يمكن في بعض الأحيان كشفه مثلما هو الحال مع كاشفة الكذب عن طريق كشف الانفعال الذي يصدر عن شعور معين كما في الحالتين التاليتين:
-في حكايات العرب أن أميرا سرق منه بعيرا عزيز عليه وشك في شخصين لكنه عجز عن البت في أيهما السارق فجاء بهما إلى حكيم القبيلة وعندها قدم لهما قمحا جافا وطالبهما ببلعه والذي يتأخر هو السارق وهكذا فإن واحد منهما أبتلعه والآخر لم يستطع فاعترف بفعلته وسبب ذلك أن شعور الخوف يسبب جفاف الغدد اللعابية وعدم إفرازها للعاب الذي يبلل الطعام 

-في كتاب القانون في الطب لابن سينا أن أحد المرضى ساءت أحواله دون أن يتمكن الأطباء من معالجته ولم يشأ أن يفصح عن شعوره فطلب ابن سينا  رجل يعرف مدن الإمارة جيدا فأحذ يسميها بينما كان ابن سينا يضع أصبعه على نبض المريض فتزايد نبضه عند ذكر اسم مدينة بعينها ثم طالب بآخر يعرف حارات تلك المدينة فتزايدت نبضات المريض عند ذكر حارة بعينها وبيتا بعينه وأشخاصه وعندها عرف ابن سينا أن الرجل كان يحب فتات تسكن ذلك البيت وأخفى شعوره خجلا فزوج بها وشفي من مرضه 

-الصيغ الاستفهامية:

هل ندرك شعورنا بالفرح أو الحزن عن طريق البرهان والتحليل؟

الميل الى الألوان في العادة الإنفعالية قد يكون له معاني تخص الشخصية كمايتجلى في تجارب الرسم التي تقام على الأطفال

العادة كإجابية البحث عن حديث النبي صلى الله عليه وسلم في خصوص من يتعود المساجد أما الدور السلبي فيتجلى في البدع التي إنتشرت في عصر الضعف والخرافة والتي يجد المصلحين صعوبة فب تغيرها وهي التي منعت أبو طالب من الدخول في الإسلام
	التقويم التشخيصي يستهدف المكتسبات القبلية المفترضة

التقويم التشخيصي يستهدف المكتسبات القبلية المفترضة



	
	أولا : الحياة النفسية قائمة على الشعور فقط الوقوف عند أطروحة ديكارت وألان
	علاقة اللغة بالفكر: لقد انقسم الفلاسفة حول هذا القضية إلى مذهبين :

1-الاتجاه الثنائي : يرى أصحاب الطرح الثنائي كبرغسون وبول فاليري انه من الواجب الفصل بين اللغة والفكر وذلك مرده على اختلافهما الجوهري في الخصائص والميزات وهو ما يحول دون المطابقة بينهما.حيث يرى برغسون أن أولى تلك الصفات المميزة للفكر عن اللغة هو خاصية الاتصال فالإنسان  لا يمكنه التوقف عن التفكير لأنه يتميز بالديمومة والاستمرارية بينما اللغة تميزها صفة الانفصال التي تجعلنا نستطيع التوقف عن استعمال اللغة وفي هذا يقول برغسون "اللغة عاجزة عن مسايرة ديمومة الفكر" كما أن التجربة والملاحظة من الناحية المبدئية تبين أن التفكير سابق عن اللغة فكثيرا ما تنبثق الفكرة في أذهاننا ونبقى نبحث عن العبارة التي تؤديها وتبلغها لغيرنا وبتالي فالفكرة تكون في لحظة ما موجودة في الذهن بدون لغة تجسدها ومن هنا يظهر بوضوح أن الفكرة سابقة في الوجود عن اللغة وهو ما يعني أيضا إمكانية التفكير بدون لغة فسلوك بعض الصم البكم ينم عن تفكير سيلم فنجد بعضهم يهتمون بشؤون السياسة ويدلون بآرائه فيها بواسطة إشارات يتواضعون –يتفقون عليها- مع من يناقشهم  وهو ما يتبين معه أن الإنسان بإمكانه أن يستعمل إشارات أخرى غير اللغة للتعبير عن أفكاره وإنما اختار الأجهزة الصوتية الكلامية لسهولتها هذا ما يدل أن الفكر واللغة منفصلان وهو ما يثبته أيضا  استعمال أكثر من لغة للتدليل على معنى واحد فلو كان الفكر واللغة متطابقان لكان لكل لفظ معنى واحد يدل عليه لكن في اللغة نجد أن الفكرة الواحدة نعبر عنها بألفاظ متعددة ونجد برغسون يحكم بان اللغة الوسع من الفكر وهذا ما يتجلى في عجزنا في التعبير عن مشاعرنا وأحاسيسنا وهذا الأمر لا يرجع حسب برغسون إلى قصور الفكر بل بالعكس  يكمن في اللغة حيث أنها لا تغطي المعنى الكامل للفكر و لهذا قال الشاعر بول فاليري"أجمل الأفكار هي تلك التي لا نستطيع التعبير عنها" فالفكرة تربط بالشعور وهي تحمل كل مضامينه ومعانيه العميقة من انفعالات وعواطف كالحزن والسعادة والحب وعندما يريد المرء التعبير عنها وإبلاغها للآخرين يخرجها بشكل عبارات لغوية رمزية خالية من الشعور والحياة وهو ما يجعل اللغة عاجزة عن تبليغ أفكارنا ومن هنا لجا الإنسان إلى وسائل أخرى كالشعر والفن والموسيقى وغيرها من أشكال الفن من اجل التعبير عن مشاعره وأحاسيسه ومن كل ما سبق يصل برغسون إلى إثبات ضرورة الفصل بين اللغة والفكر لأنهما يعبران عن عالمين متمايزين ومختلفين كليا عالم الشعور والمعنى وعالم الحس والكلمة.

الإتجاه الأحادي: حيث أن الألفاظ هي التي توضح المعاني وتميزها عن بعضها البعض فحتى لو سلمنا مع أنصار الاتجاه الثنائي أن الأفكار أحوال معنوية مستقلة عن الألفاظ  فإن تلك الأحوال  تبقى غامضة ومبهمة ولا يمكن التعرف عليها خارج أحوال النفس وعليه فبدون اللغة لا يمكن إدراك وتبليغ الأفكار فاللغة هي التي تكسب الفكر الطابع الاجتماعي التواصلي عندما تنقله من الإطار الفردي الذاتي إلى الإطار الجماعي الموضوعي حيث يقول فيخته"إن اللغة تلازم الفرد في حياته وتمتد إلى أعماقه وتبلغ إلى أخفى رغباته إنها الرابطة الحقيقية بين عالم الأجسام وعالم الأذهان إنها تجعل الأمة كلا متواصلا" وبالإضافة إلى هذا نجد أنصار هذا الموقف يؤكدون على استحالة التفكير دون لغة حيث يقول أرسطو"ليس ثمة تفكير دون رموز لغوية"  وتدل الملاحظة العلمية على الجهاز الصوتي أن الأحبال الصوتية والجهاز الصوتي كله يعمل أثناء التفكير  فلا يمكن أن تتشكل الأفكار في أذهاننا دون لغة تشكل وجودها فالكلمات هي وعاء الأفكار أو كما يرى هيدغر اللغة هي المسكن الذي يسكنه الفكر فلولا اللغة لما كان بإمكاننا التعبير عما يدور في عقولنا من أفكار لهذا قال دولا كروا "اللغة تصنع الفكر والفكر يصنع اللغة" ومنه فالاعتقاد بوجود نشاط فكري بدون لغة هو مجرد توهم لأننا عندما نفكر يعني أننا نتحدث بصوت خافت وعندما نتحدث فإننا نفكر بصوت عالي هذا ما جعل ريفارول يقول "الكلام هو التفكير خارجيا والتفكير هو اللغة داخليا" فنحن نفكر داخل مجال اللغة وليس خارجه وهذا ما يجعل مجال اللغة ومجال الفكر متطابقان ومتساويان وليس الفكر أوسع من اللغة كما يدعي أصحاب الطرح الثنائي فالتفكير ما هو إلا كلام يختفي وراء الصوت وهو ما قصده هيغل حين قال "إننا نفكر داخل الكلمات" .
ومن الموقفين السالفين نستنتج أن علاقة اللغة والفكر من الصعب الحسم في أمرها لأنها تبقى تبادلية كل طرف منهما يخدم الآخر ويحتاج إليه 

	الحوار

المشاركة 

المناقشة

الحوار

المشاركة 

المناقشة
	الكتاب المدرسي

المدارس المتعاصرة في علم النفس تأليف روبيرت ودورث تر:د.كمالرسوقي

الحديث في الفلسفة تأليف أ-حماش بلعيد

الوجيز في الفلسفة تأليف د.محمود يعقوبي

الموسوعة الفلسفية تأليف د.عبد الرحمان بدوي

 حسن توظيف الأمثلة كأرضية لبناء الحجة :


	تقويم تكويني ينصب على تنمية قدرة التلاميذ على بناء الحجة وتعميق الفكر النقدي التجاوزي

	
	ثانيا :

الحياة النفسية قائمة على الشعور واللاشعور

الوقوف عند أطروحة فرويد ومدرسة التحليل النفسي 
	وظائف اللغة:لقد حاول علماء اللغة واللسانيات تحديد مجموعة من الوظائف للغة ومنهم اللغوي رومان جاكبسون والذي جعل للغة ست وظائف محورية هي:

-الوظيفة التبليغية:وهي الوظيفة الرئيسية وتتمثل في نقل الخبر من المرسل إلى المرسل إليه

-الوظيفة  التعبيرية:وتتمثل في التعبير عن الأحاسيس والمشاعر وتظهر بالخصوص في الشعر

-الوظيفة الخطابية:وهي التي تهدف إلى التأثير في نفسية السامع مثل الشعر الثوري

-الوظيفة التواصلية:وتتمثل في العناصر اللغوية التي تستعمل لتوصيل الكلام إلى الآخر قصد التواصل معه                                                                     -الوظيفة اللسانية وتتمثل في دراسة تراكيب اللغة وبناءها من نحو وصرف 

-الوظيفة الجمالية وهي التي تتجلى في الشعر لأنه يصور الجانب الجمالي ويمكن إضافة ثلاث وظائف أخرى للغة هي الوظيفة الاجتماعية التي تحفظ التراث الثقافي والحضاري للشعوب والوظيفة النفسية من حيث اعتبار اللغة تعبيرا عن الانفعالات والحاجات النفسيةوأخيرا الوظيفة الفكرية من جهة النظر إلى اللغة كأداة للتفكير وتبليغ الأفكار .        

خاتمة : ومن كل ما سبق نستنتج أن اللغة ضرورة  إنسانية وخاصية متميزة سواء من حيث طبيعتها كنسق رمزي أو من حيث وظائفها وأغراضها التي تعبر عن إبداع الإنسان وتحضره                                                         
	الحوار

المشاركة 

المناقشة

الحوار

المشاركة 

المناقشة

الحوار

المشاركة 

المناقشة

الحوار

المشاركة 

المناقشة


	الكتاب المدرسي

المدارس المتعاصرة في علم النفس تأليف روبيرت ودورث تر:د.كمالرسوقي

بلعيد

الوجيز في الفلسفة تأليف د.محمود

أصول علم النفس وتطبيقاته تأليف د فاخر عاقل

-علم نفس الطفل تأليف محمد سلامة آدم و توفيق حداد

حسن توظيف الأمثلة كأرضية لبناء الحجة: 
	تقويم تكويني ينصب على تنمية قدرة التلاميذ على بناء الحجة وتعميق الفكر النقدي التجاوزي


	
	
	1-اللاشعور بين النظرية العلمية والفرض الفلسفي:لقد أثارة فكرة اللاشعور العديد من التساؤلات المتجذرة من حولها منها هل يمكن اعتبار التحليل النفسي منهج علمي موضوعي فيكون القول باللاشعور نظرية علمية مكتملة أم أنه مجرد فرض وتخمين فلسفي خاص بفرويد ولا يلزم غيره؟

1-اللاشعور كنظرية علمية:

يعتقد الكثير من أنصار التحليل النفسي أن سيكولوجيا فرويد  تعد نظرية علمية متزنة وهذا ما تثبته التجارب العيادية الإكلينيكية وهذا ما يبرر تبني بعض الفلاسفة المعاصرين لهذه النظرية والاعتماد عليها في تأسيس مشاريع فلسفية علمية مثلما فعل الفيلسوف الفرنسي المعاصر غاستون باشلار في تحليله للمعرفة العلمية الموضوعية حيث يأخذ باشلار فكرة اللاشعور وينقل مجال تطبيقها من الحياة النفسية للشخصية الإنسانية إلى مجال العمل العلمي للباحث فللعمل العلمي جانب مهم لا يكون موضوع وعي مثلما للحياة النفسية جانيها اللاشعوري والكبت في مجال المعرفة العلمية مثلما هو في مجال الحياة النفسية  لا يعني إقصاء تام للمكبوتات وإحالتها إلى عناصر ساكنة منعدمة التأثير وإنما يكون لها تأثير مباشر في عمل الباحث دون دراية منه ويهدف التحليل النفسي للمعرفة العلمية إلى الكشف عن تلك المكبوتات التي تعيق عمل الباحث وإن هذه المكبوتات العقلية هي ما يسميه باشلار بالعائق الإبستمولوجي وهكذا يجعل باشلار من اللاشعور نظرية علمية تفسر العمل العلمي وما يدعم هذا الموقف هو تلك الثورة التي أحدثتها أفكار فرويد في فهم الأمراض العصبية وعلاجها وساعدتها على فهم الحياة النفسية ومستوياتها المختلفة.

2-اللاشعور كفرضية فلسفية:

بالرغم من كل ما سبق فإن سيكولوجيا فرويد لم تلقى الاتفاق والإجماع لدى جميع العلماء بل ثار ضده البعض وحتى المقربين منه فجاءت  أولى الاعتراضات عليه من قبل تلامذته في مدرسة التحليل النفسي ومن أشهرهم ألفريد أدلر الذي أسس مدرسة مناهضة لفرويد أسماها <علم النفس الفردي> الذي تشبث بالأنا أكثر من اللبيدو وأرجع اللاشعور إلى الشعور بالنقص والدونية جراء نقص ما في الفرد على المستويين النفسي والجسمي بينما خالف أيضا "كارل يونغ " أستاذه فرويد ووضع نظرية اللاشعور الجمعي أو النوعي وقد رفض أيضا اللاشعور بشدة من طرف المدرسة الوجودية وعلى رأسها جون بول سارتر الذي يرى أن اللاشعور ضربا من خداع الحواس   
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	- تركيب

-تغليب

- تجاوز

- تنمية القدرة

على الاستنتاج
	يتضح لنا من كل ما سبق أن الحياة النفسية قوامها ثنائية متكاملة الشعور واللاشعور وتظل نظرية اللاشعور ضمن منهج التحليل النفسي بمثابة اكتشاف مضيئ لأحوال النفس البشرية ومعالجة 

لكثير من إختلالاتها على مستوى السلوك وقرن البعض قيمته بقيمة اختراع السيارة من الناحية العلمية ومن هنا تتبدى لنا قيمة التحليل النفسي كمنهج لمعالجة الأمراض النفسية    
	الحوار 
المشاركة
المناقشة

	الأسئلة الاستنتاجية 

الأمثلة
	تقويم إجمالي ينصب على مدى بلوغ الكفاءات المستهدفة

	
	
	
	
	
	


